رسائك ابت عرد 


العظمة ومراتب علوم الوهب 
ومنازل الفهوانية ورسائل أخرى 


1 چ 
TTT‏ تو ىس 
9 
سا سوت از ھی زب 
و are‏ 


2921 
0۷۷۵ 
۷ 3 
ار 0000 


مل | و 
کات مه ری 


2 GEE 


00 


0۸+00۳0 
ae 00 کا‎ 
۰ 


۳۷ 


0 
9۹۸ھ" 
۵ء 


3 ق 
الائتشارالعری 


Arah Diffusion Company 


كتاب الحروف الثلاثة 
التي انعطفت أواخرها على أوائلها 


رسائل ابن عربي 
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الصفحة (ب) من الورقة الأولى 


۳۰ 


اقيق 


نسخة الکتاب الخطية 
هذه هي نسخة مكتبة ولي الدين رقم ۱۸۲٢‏ ضمن مجموعة رسائل لابن عربي من ص ۸۷ - ۹۰ 
مقاس ۲۰ × ۰۱۰ 
واعتمدت على صورة ورقية لها عن طریق معهد امخطوطات العربية تحت رقم (۱۳۰ تصوف). 
» کتبت هذه النسخة بخط نسخ معتاد 
ه مسطرتها ۲۱ سطراً 
» عدد الکلمات (۱۵ - ۱۷) كلمة بالسطر الواحد 
٠‏ لا يوجد بها عناوین داخلية ولا فصول 
» صفحة الغلاف کتب علیها الاتي. 
کتاب ا حروف الثلائة التي انعطفت آواخرها على آوائلها 
ثم کتب بیتان من الشعر هما: 
توهمت قدما أن لیلی تبرقعت رأنلغامأدونهاينغ اللشما 
فلاحت فلا والله ما كان حجبها سوی أن طرفي کان من حسنها آعما 
ثم كتب الاتي شعراً: 
ألف ال لم ولام الال ژك صف نهرطالوتفلاتفترف 
واشرب النهر إلى آخسرہ وعن ال :نهرلا تح تصرف 
ثم أسفل ذلك يساراً کب الآتي: ۱ 
عن کلام الشيخ محبي الدین في الفتوحات في باب الصلاة أنه روی أنه قال: زدني فيك غیرا. أي 
انزل إليّ نزولا يحيله العقل من جمیع وجوهه لیعرف عجزه عن إدراك ما ينبغي لذاتك و جلالك من 
النعوت. 


۱۳۱ 


رسائل ابن عربي 


في النفحات الصدرية. 

إني قد أصبحت في ميضا واضحة صباح عبد يين الله استلم 

هكذا أول الكتاب في نسخة مقروءة على الشيخ قدس الله سره. 

بسم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على سيدنا محمد وآله. 

قال شيخنا وإمامنا وسيدنا الشيخ الإمام العالم احدث شيخ دهره وفريد عصره شيخ الطريق وإمام 
التحقيق محبي الدين أبو عبد الله محمد بن علي بن محمد العربي الحاتمي الطائي متع الله الخلق ببقائه. 


بسم الله الرحمن الرحیم 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیما() 


الحمد لله فاتح الغيوب» وشارح الصدورء وعاطف الأعجاز بفنون الإعجاز على الصدورء 
وواهب العقول أنواع المعارف عند الورود ومجليه عند الصدور» مخصص أهل المعروف 
بخصائص أهل الأسماء وخواص الحروف» جاعل الحروف أمّة من الأم» مودعها ما تعطيه 
ذواتها من الحكم» عند تركيبها وانفرادها مع الهمم. 

ک(ق)» و(ش)» و(ع)”". 

فهذه حروف مفردة وهي من جملة ما يفيد من الكلم» وضعها على ضروب شنّی من 
الوضع» بحکم ما تعطیه حقيقة الطبع» فلها مراتب في العارف الروحانية» ومراتب في ا خارج 
الظلمانية» ومراتب في الدارج الرقمية» وذلك بتقدير العزیز العلیم. 

ومن آسناها وجوداء وأعظمها شهوداً وجوداء ا میم؛ والواو؛ والنون العطوفة أعجازها على 
صدورها بوسائط() حروف العلّة المؤيدة بسلطان «كن» لیکون ما لا بد أن یکون.. 

وهي : الألف. 

في قولك: (واو) اللازمة حضرة الجود النرّل بالقدر العلوم وان كان غير مخزون. 

والواو؛ المضموم ما قبلها في قولك: (ُون) وهي دليل العلل الروحانية لقوم ينظرون. 


(۱) في النسخة (ح): (وبه ا حول والقرة). 

(؟) في التسخة (ح): (وردت مفرقة هكذا (كق و ش و ع). ومن نسخة ا خطوط (و) وردت هکذا: (كقٍ» وش» وع) بنفس 
التنوين والصحيح ما أثبتناه فهي حروف مفردة كما قال قصد ابن عربي ذكرها كذلك. ا 

(۳) في النسخة (ح): لوسائط. 


رسائل ابن عربي 


والیاء؛ اللکسور ما قبلها في قولك: (e)‏ وهي دل خر ا جسمانیة 2" ضرم 
النون ن . 
اما بعد 

فهذا منزل شريف» يعطيك من العارف الإلهية الوجودية ما يناسب في الشاهد الميم؛ والوای 

أن ا حروف س من أسرار الله تعالی ۳ والعلم بها من أشرف العلوم الخرونة عند اله تعالی؛ 
وهو من العلم المكنون الخصوص به أهل القلوب الطاهرة من الأنبياء والأولیاء. وهو الذي یقول 
فيه دا حکیم الترمذي)7 اك : علم لا ایاگ 

ولنا فيه موضوعات عجيبة. منها کتاب في الفتح ا وسیط ومنها: كتاب بسیط في 


(1) في النسخة (ح): (وأجمله). 

(؟) ذلك لأن ا حرف اسم للحقيقة اذا اعتبرت بحسب كليتها وانفرادها عن لوازمهاء وتوابعهاء فتسمی حرفاً لأن انفرادها 
اعبار سلبي» وكذا الحرف في تميزه عن قسیمیه, فإنه ما يكون له ذلك لسلب أوصافها. 
- فا حرف الوحداني: عبارة عن أول تعينات الکلام الإلهي. 
۔ وا حرف الوجودي: عبارة عن تعقل الماهية باعتبار تعقل وتقدم اتصال الوجود بها قبل لوازمها. 
- أما الحروف العاليات: يعنون بها أعيان الكائنات من حيث تعبينها في أعلا مراتب التعينات التي هي الوحدة. 
- والحروف الأصلية: هي ا حروف العلية» والعاليات وهي تعقلات الق للأشياء من حيث كينونتها في وحدانيته. 
انظر القاشاني: معجم الصطلحات والإشارات الصوفيةء .405/١‏ 

(۲) (الحكيم الترمذي) هو: محمد بن علي بن الحسن الترمذي وكنيته أبو عبد اللہ واشتهر با حکیم وهو من كبار المشايخ» 
صحب أبا تراب النخشبي؛ وابن الجلاء» وأحمد بن خضرویه وغيرهم» وکان صاحب حدیث وله ام ظاهرة 
وتصانیف كثيرة منها ختم الأولياء, نوادر الأصول, علم الأولياء وکتاب النهج وغیر ذلك وابتد فی تفسیر تفسیر القرآن ثم 
مات قبل أن يوفيه. توفي (رحمه الله) سنة ۲۸٦‏ ه. کان یقول: (حقیقة ا حب مع الله دوام الأنس بذ کره). 
انظر: السلمي: طبقات الصوفية, ۲۱۷. 
الجامي: نفحات الأئس, ۳۹1 
أبو تعيم: حلية الأرلياء ۳۳۱۰ 
ابن الجوزي: صفة الصفوق ۱1۱/4. 
الشعراني: الطبقات الکبری» .١٠١5/١‏ 

)٤(‏ علم الأولياء, عنوان كتاب للحكيم الترمذي لم يطبع بعد. 

)٥(‏ الفتح المكي: هو الفتوحات المكية. وانظر الباب الثاني منه في معرفة مراتب الحروف والحركات وهو باب طويل. 

١*4 


كتاب ا حروف الثلاثة التي انعطفت أواخرها على أوائلها 


«المبادىء والغايات فيما تضمنه حروف المعجم من العجائب والآيات»'. ومنها: كتاب 
بسیط ایضاً تکلمتا فيه على ا حروف ا جھولة التي في أوائل سور القرآن» وهي بضع وسبعون 
حرفاً بالتكرار» وأربعة عشر حرفاً بغير تكرار» في تسعة وعشرين سورة» 1 فشرنا القرآن على( 
هذه الطريقة الإلهية. 

ومنها كتب وجيزة مثل هذا وغيره» ولتعلموا أن العلم بالحروف مُفَدمٌ على العلم لاسا 
تم المفرد على المركب» فلا يعرف ما ينتجه ال ركب إلا بعد معرفة لفردات التي تركبت عنها. 

ولأصحابنا فى هذه المسألة حلاف فی الظاہر وليس بخلاف أصلاً؛ الا أن الواحد شاهد 
مشاهد لم يشهدها الآخر وشاركه في مشاهده» فهذا أعم» وهذا أخص. فلو وقف ا خالف 
القائل بالنفي عندما شاهده ولم يتعد أنصف. وإنما جعله في ذلك ربط الحضرة الإلهية في 
الإيجاد بعالم الت ركيب من حروف؛ وهي كلمة «كن». فجاء بالحرفين» ولم يأت بحرف واحد 
وهذا هو والله أعلم» الذي أوقعهم في ذلك ولتعلموا أن الواحد المفرد في ذاته له حاصيق وأن 
الفردات إذا تركبت أعطى الت ركيب خاصية لا توجد فى كل مفرد بعينه» وهی أيضاً خاصية 
افردہ :وما شعر به أصححابنا فانها خاصية التركيب» وهو معنی مفرد و کذلك جمیع النتائج لا 
تكون إلا عن الفردية. 

ألا ترى إلى المقدمتين عند المنطقي مركبة من ثلاثة يتكرر الواحد في المقدمتين» فتظهر أربعة 
وهي ثلاثة. فلولا هذا الواحد انذي أعطى الفردية لهذين الاثنين ما صح نتاج وكذلك الذكر 
والاشی. انان لا ینتجان أصلة0"©, ما لم بقم بینهما حركة ا جماع وهي الفردية. ولهذا 9 
أصحاب العدد: أول الافراد ثلائة. فالا حذية ظهرت الأقیات لأٌنها ظهرت عن الله الواحد من 

جميع الوجوه وعند ظهور الوجد صدر بثلائة اعتبارات» وهي أصل النتائج كلهاء وهو موجود 

الذات دک نها قادرة "و کزنها مترجھة فبهذه الثلاثة الرجرم ظھرت الأعیان فتأمل. هذه 
الإشارات تنفعك إن شاء الله تعالى. 


ولنرجع إلى ما لنا بسبيله فنقول: 
للحروف ثلاث مراتب من وجه ماء وهي: 
- ا حروف الفكرية 
عريي» کون ان نز ۰ کتاب 8 30 


)٢(‏ في (ں: (من). 
(۲) کلمة (أصلا) زائدة في (ح). 


۱۳۵ 


رسائل ابن عربي 


_ اروف اللفظية 

_ ا حروف الرقمیة. 

والحروف الرقمية في الوضع على رتبتين: 

- وضع الفرد وهي حروف ابجد(۱) 

- والوضع الزدوج وهو ۱ - ب - ت - ت. 

فالوضع الفرد سقط منه؟ ا حرف المركب وهو لام الات . فبقي تمانية وعشرون(؟) علی 
عدد النازلء وعندنا أن الألف ليست من الحروف وعند جابر بن حیان أن الألف نصف حرف 
والهمزة النصف الآخر والألف والهمزة حرف واحد. وقد بيّنا هذا كيرا في غیر هذا الوضع 

وهذه الحروف لها وجوه كثيرة تكاد لا تحصی؛ ولکل وجه خصوص أمر لا یکون إلا له, با 
هو ذلك الوجه. ثم إن ا حروف وان كانت مفردة في الخط بالاصطلاح العريي» وبعض ما وقفنا 
معجمين فلهذا من هذا الوضع زائد علی)*) خاصيتها من كونها با٤‏ خاصية الذال المعجمة 
كانت بنقطتين لكل ذال نقطة. وكذلك اللام. مرکب من آلف ونود. 

والنون - ن - مركب من زاي وراء. 

ففي اللام قوة الألف» والنون زيادة على خاصيته» وفي النون قوة الزاي والراء كذلك. 

وهكذا أيضاً في اٹخارجء فان الھواء انبعاثه من القلب إلى خارج الفم» فيتقطع في ا خارج 
فتبدو ا حروف متميزة ة الذوات في حاسة السمع. فالأول حرف الصدرء والآخر حرف الشفة. 
فحرف الصدر لا يعطي إل خاصية ذاته, وهو الأصلء وما عداه إلى حروف الشفة التي الواو 
آخرها فی مقابلته. ففي الواو خواص ا حروف اللفظية كلهاء وقواها إذا كان العمل بالنطق لا 
بالرقم» لنه لا بظهر مل عند انقطاع الهواء في مخرجه؛ حتی می ذلك الهواء علی جمیم 
اخارج كلها فحصل فيه من قوة كل حرف ثم نأخذ ما سكتنا عنه من الحروف على هذا 
النحو وکل حرف من ا حروف الرقمية يصح أن یکون انا را ووشظا و نتنو ع خواصه 
بتنؤع هذه المراتب وهذه طريقة د مہ ہم (رضي الله عنه) وغيره کان 


)١(‏ في النسخة (ح) عكس الأمر فجعل (وضع المزدوج حروف أبي جاد, والوضع المفرد وهوأ ‏ ب - ت - ث). 
(۲) في النسخة (ج): (فالوضع المفرد منه حرف ال رکب هي). 

() في (ح): (حرفام زائدة. ٠‏ 

)٤(‏ ما بین القوسين سقط من النسخة (ح). 


۱۳۹ 


كتاب ا حروف اكلالة الى انعطفت أواخرها على أوائلها 


يقول فور الا الات وکا «كالبعلبكي»” “. ويضع ا حروف علیها". ونحن لا نقول 
بالأشكال» وما أظنء والله أعلم» » الا آنه مکذوب عليه في ذلكء من حيث أنه صوّرهاء أو أمر 
بها وأما ان كان نبه عليهاء فصوّرها التلمیذ عن غير معرفة منه» فهذا هو الذي یلیق بقامه 
وی لا أجل سی أذ يجري" لات ا فا آنا وان كنت من مس اه لا اقول 
بهذاء فأحرى ممثل ذلك السيد امجتبى حسباً وعلماً. ثم نقول أيضاً: 

وإن كانت للحروف خواص فبعضها أكبر خاصية من بعض فليست تشبه الحروف الرقمية 
العربیة التي لها الاتصال البعدي» وليس لها الاتصال القبلي”'' مثل: 

الدال» الذال» والراء» والزاي؛ والواو» والالف. وغیرها من اخروف من لها الاتصال: ولا 
تشبه ارف الشاکل للفلك» كرأس الیم والواو وشبهه وا حرف الشبه لا ظهر من الفلك» 
كالنون في ا خاصیة فلکل صنف من ا حروف مرتبة فضائل وأمور یختص بهاء وا حرف یشبه 
الحرف من وجوه كثيرة. فتارة يشبهه من جهة الصورة کالباء والتاء والثاء إذا غُوُوا عن دلائلهم» 
وهو النقط. 

وتارة يشبهه من جهة إعداد بسائطه كالعين والغين» والسين والشين. وكالألف واللام 
والزاي» وكالنون والصاد والضاد. وما بقي من هذه الحروف يشبه بعضها بعضا في هذه الحقيقة 
مثل هؤلاء فإذا أخذوا من هذا الوجه“ ينوب كل واحد عن صاحبه في العمل فینوب السين 
مناب الشین والعین والفین؛ و کذلك کل واحد منهم. ١‏ 

رما نبهنا عليه لاه قد یکون ارف یعطی فی العمل منعاً و تسا فتنظر إلى ما یشبهه فی 
عدد البسائط ممن يعطي ضده فنجعله بدله فینجج العمل کالهاء مثلاً والواو. فان بسائطها 
واحدة بالعدد وأفلاكها کذلك. فیکون فی الشکل حرف الواو وهو بارد» والبرد یعطی البسط 
في لافہر اٹ فی المرطة ا O E‏ ال 
أو الفای أو الذال. 

ومن مراتب أسرار الحروف“ أيضاً أن يكون آخر الحرف كأوّله في بعض الألسنة کا میم 
والواو والنون في اللسان العربي» وهو لساننا وهو من مراتب التلفظ لا من مراتب الرقوم» 


)١(‏ سقطت من النسختين (ح)» (و) ومستدركة على هامش النسخة (و) ا خطوطة للإضافة تصحيحاً في القابلة. 
(5) على هامش النسخة المخطوطة (و) كتب الاتي: (من قلنا إلى قوله ثم يقول ليس بالنسخة). 

(9) في النسخة الخطوطة (دون القبلي) هكذا بالهامش. 

 )٤(‏ في النسخة (ح): (الحروف). 

)٥(‏ في هامش ا خطوط (ں: (أسماء الحروف). 


۱۳۷ 


رسائل ابن عربي 


حسس 1 کف لی الجيلي وغيره لا على خراصه. فإن الكلام على خواص 


تهمته في دينه أن یکون من أهل الکشف ساس ان السحر والزندقت ورعا 
ور فهو على الأسرار التي أودعها الحق في موجوداته( وجعلها أمناء عليها راناس 
ينسبونه إلى أن يقول بنسبة الأفعال إلیھاء فيكفرون بذلك» فیأئمون عند الله» حيث لم يوقوا من 
النظر فی حقنا ما يجب عليهم» ولا فحصوا عن ذلك فهذا وجه تكفيرهم. 


وأا وجه تكذيبهم فان ا جربین لهذه الأشياء ينبغي أن يكونوا عارفين بصور الت ركيب وأوقاته 
ہیں یی ہی سو الک بطل العمل جح اس و 

في التركيب أو لم يحسن» وإنما يزكي نفسه ويقول إن فلاناً کذب فإني جرّبت ما قال وما 
وجدت له أثراً فالسكوت عن العلوم العملية الروحانية”"© بأهل طريقنا أولى من كل وجه بل هو 
حرام عليهم بسطها بحيث يدركها العام والخاص فيستعين بها المفسد على فسادں وغاية ان 
وضعنا منها في كتبنا إيماء لأصحابنا حيث وثقنا أنه لا يعرف ما أشرنا إليه في ذلك سواهم فلا 
يصل إليها من ليس منهم. فلا أبالي من تكذيبه إِيّاي إذا سلم لي ديني» والحمد لله(. 

ما الواو فهو حرف شریف له وجوه كثيرة) وماخذ عزيزة وهو أول عدد تام فإن له من 
العدد السئّة فأجزاؤه مثله وهي النصف وهو ثلثه. والثلث وهو اثنان؛ والشڈس وهو واحد فاذا 
جمعت سو إلى العلث ث إلى النصف كان مثل الكل فيعطي ا أصحاب اروف ما 
حرف الواو عن حرفين شريفين وهو الباء 0 

0 والباء: لها رتبة العقل الأول لأنه الموجود الثانى. أي فى المرتبة الثانية من الوجود. وكذلك 
الباء في وجود الحروف الرقمية المزدوجة والمفردة. 

» والجيم: أول مقامات الفردانية. 

فإذا ضربت الباء في الجيم كان الخارج الواو. فلها أيضاً من قوة أبويها ومزاجهما بذلك 
القدر. 
(١(‏ في الخطوط (و): (موجود ذاته) ومصححة مقابلة. 
(۲) كلمة (الروحانية) زيادة من هامش ال خطوط تصحيحاً. 
() هذه العبارة (الحمد لله) زائدة من المطبوع (ح) لأن مكانها محر من الخطوط. 


۱۳۸ 


كتاب اطروف الثلاثة التي انعطفت أواخرها على أوائلها 


فكما تفعل الواو فعل الستة كذلك لها قوة الاثنين والثلائة ولها حفظ نفسها خاصة 
وكذلك وجد في الهوية. 

والهوية: حفظ الغيب فلا يظهر آبدا فهو أقوى من هذا الوجه من جميع الحروف لا الهاء. 

فإن الهاء تحفظ نفسها وغيرهاء والواو تحفظ نفسها خاصة. والهاء والواو عين الهو التي يقال 

لها الھویة والعين التي تحفظه هذه الهاء هو ركاف الکون» والكاف هو ظل كن لأن كن 
ذات ظلها الكون» لن نور الذات الإلهي 1 رب في ذات (کن) امتد له ظل وهو عين 
الكون. فبين الكون والحق تعالى حجاب كنء وارتبطت الکاف بالنون لها الخمسون التى 
عشرها الهاء كالخمس صلوات الحافظة درجات الخمسين صلاة كما جاء في الصحيح. في 
خمس وهي خمسون ما يبدل القول لدي:. 

فالخمسة عين ال خمسین من هذا الوجه. والکاف نما تحفظه الهای وقد زالت عنه في کن» 
فاعتمد على النون» حيث كانت هي الهاء فانحفظ وجوده بهاء وعن هذه الحافظة في كن 
انحفظ الکن من العدم: فإن كن لا تخرج الأمر من الوجود إلى العدم» فانه حرف نقیض ذاته 
يوجد ولا يعدم أصلاً. وجودي لذاته". وانما الأشياء إذا انعدمت فبوجوه غير هذا يعرفها. وقد 
ذكرناها فى أماكنها. 

ثم إن الواو لتحققها بالهاء وجدت على صورتها في نوع أشكال الهاء. وصلت الهاء أو 
یت فان كانت مقطوعة فشكلها هكذا (0) فهي واو مقلوبة. أو كذا («) أو كذا (ہ). فهي 

س الوا وکیفما كانت فما زالت عن الواو» وکیف تزول والستة تحوي على ا حمسة احتواء 

تیا لا يصح غيره» وان وصلت فله شکلان والواو موجودة في الشكلين. فشكله هكذا (ه) 
فتراها فيها وشكل هكذا Es‏ و ا 
نسبة الروحاني إلى الجناب العالي والواو دليله عندنا. 

وقد آشار إلى ذلك الإمام أبو القاس "© بن قسی في كتابه (خلع النعلين) , “© له. فمن وقف 
على أسرار الواو تنزل بها الروحانيات الغلى تنزيلاً شریفاء وهي الدليل أيضاً لنا على وجود 
الصورة فينا من قوله: 

«إن الله خلق آدم على صورته». 


(۱) الآية رقم (۲۹) من سورة ق. 
(۲) في اللسخة (ح): (لحقيقة ذاته)» وكلمة (وجودي) تصحیح مقابلة على ا خطوط. 
(۲) ابو القاسم بن قسي الاسم غير واضح في ا خطوط. 
(8) کتاب (خلم النعلين) له. 
۱۳۹ 


رسائل ابن عربي 


وبينهما حجاب الأحدية الذي هو الألف فظهر عين الكون على صورة المكون» وحال 
يينهما حجاب العرّة الأحمى والأحدية العظمى فتميزت الذوات. فإذا نظرت الكون من حيث 
الصورة قلت عدماً فإن الصورة هى الهو. وإذا نظرته من حيث ذاته قلت وجوداً ولا تعرف ذلك 
ما لم تعرف الفاصل بین 07 وهو الألف. فيعرفك أن هذا ليس هذا. 

وصورة نطق الواو هكذا (وأں. 

فالواو الأولى» واو الهوية» والهاء مندرجة فيها اندراج الخمسة في الستة فأغنت عنها. 

> والواو الأخرى: واو الكون. فظهرت الواو في الكون المكوّن إن شعتء والهوية ثم هي أيضاً 

في الواسطة التي بين الهوية والكون. وهي كن غيباً غابت من أجل الأمر فإنها لو ظهرت عند 
الأمر لما ظهر الكون إذ لا طاقة له على مشاهدة الهو و کانت تزول حقیقه الهو. فان الهو 
يُناقض الشهادة فهو الغيب المطلق. 

ولا كانت هذه الواو لا تقبل الحركات أبداً ما دامت حرف علّة لم تزل ساكنة» وسكنت 
النون بحكم صيغة الأمر. فغابت الواو لاجتماع الساكنين إذ لا يصح اجتماعهما فبقيت غيباً 
من أجل ظهور النون في مقام السکون؛ ولا واسطة بينهما لتغيب النون عنها فغابت. 

والميم و فى الکون یه اڈ والعارض لا ثبات له وغيب الواو من كن عارض من 
ہت فإذا زال السكون بالكثرة رجعت الواو. فقال كونوا فظهرت الصورة واحدة في 
الثلائة بزوال العوارض فكان عين المكون عین كن عبن الکون. کوّن. كون. کون أو مكون إن 
شقت. والميم زائدة كما كانت في المكون. فتحقق من الإشارة إلى دقائق المعرفة بالله تعالى من 
سیت الا سرا رال لیف لد ترل غليها کا رس فانظر ما اج هد ارات لیا و جرج من 
هذا الباب. 

اما النون. فان الواو الذي له حجاب بينهما أعني فإنه ما ظهر منه في الرقم سوى نصف 
الدائرة مثل ما ظهر من الفلك. ومثل ما ظهر من النشأة. فإن نشأة العالم کر نصف الكرة 
منه حسٌ ونصفه غيب. وكذلك الفلك نصف الكرة ظاهر آبداً ونصفه غائب أبداً عن 
الحس. 

وعلّتنا بعدم إدراكه کوننا في الأرض. والأرض هي الحجاب عليه فلم ندرک وكذلك 


E‏ في عالم الطبع وظلمته حجبنا عن إدراك عالم الأرواح» الذي هو النصف الآخر من كرة 
النشأة. فلا نشاهد الا آثاره. 


(۱) في السخة (ح): (نشأ). 


ل 


كتاب الخروف الثلالة التي انعطفت أواخرها على أوائلها 


فالنون الظاهرة في كن عنها ظهرت ا حسوسات: والنصف الآخر الغیب المقدّر عليها هكذا 

9 عنه ظھرت الروحانیات. فالواحد ا جسماتي ظهر عن الفهوانیة والروحاني ظاهر عن 
معنی الفهوانية والواو رو حانية الذات. فتأحذ الواهب من النصف العلويٌ. وتلقيه إلى اللصف 

الثاني ا جسماني؛ ولروحانیتها اتصلت بالنون الروحانية دون الجسمانیة فأخذها منها أخذ اتصال 
وتعشق» وإلقاؤها على النون الجسمانية إلقاء تبليغ» ولهذا هي قليلة اللبث عندناء وصورة 
الاتصال هكذا نون. وهذا هو المقام الجبرائيلي ويعطي المواهمب مجملة من غير تفصيل فيفصّلها 
الوا وهو القلم عالم التسطير عند الإلقاء» وهذه النون الأخرى له كاللوح فالأمور مفصلة 
عندها بالقوة من حيث العلم ومن حيث ما هي نون فهي لمن شاهدها صورة إجمال لا يعرف 
الناظر فيها ما وراءها وما تحمله حتى ينبعث الترجمان الذي هو اللسان» وهو قلم من الأقلام 
فيسطر في لوح سمع ا خاطب ما أجمله نونه فيعرف السامع بعض ما عنده وهو قدر ما سطر. 
فان ارتقوا إلى إلقاء الھمم؛ فالهمم هناك تكون الأقلام والواوات الروحانية فتلقى على الأسماع 
من حيث وجه الروحانية منها فتعقل التفصيل في اجمل لا واسطة ظاهرة «إنزل به الروح 
الأمين على قلبك04". 

ولها الخمسون من حيث ما هي محسوست والخمسون من حيث ما هي معقولة) والواو لها 
الستة من حيث ثم جهات وهی ذات النون الحسية ذات المقدار والشكل. 

فالنون مائة لمائة اسم إلهية مائة دا اتا ف6از كان شتا لمائة حجاب إلهي مائة 
درك ناري عقابي إن كان شقيا. ويكفي هذا القدر في النون. فإن البسط فيها يؤدي إلى إبراز ما 
للا یسعنی إبرازه. فان النون س عظيم هو باب الجود والرحمة 
ود رت السلام) في آدم سو رودا العمل كانت وعد 

(کنت نیا 0 بين ا ماء والطين». 

وعمل آدم في محمد (عليه السلام) بواسطة الان اعفد ينانا من هذا العمل كانت 
جسمانية كل إنسان في العالم» »> وجسمانیة محمد (صلی الله عليه وسلم) فآدم أبو محمد 
وأبوناء وآبو عیسی في الجسمية. ومحمد أبو آدې وأبوناء وجد عیسی فی في الروحانية فان أبا 


0١‏ (الفهرانية) هي: خطاب الحق مكافحة في عالم الثال. انظر: (منزل المنازل الفهوانية) بتحقيقنا. 
(؟) الآية رقم (۱۹۳) من سورة الشعراء. 
۱۱ 


رسائل ابن عربي 


عیسے ۹ استوی في رس الأقدس مثل استواء اف فأعطاه بذلك ا ا 
فهو آبوه مثلنا. 

ولکن لما كان الالتحام عن الصورة القدسية با محل الأشرف لهذا سمیناه جسداً حتی ننبه 
حظط وللرو حانية من حيث جسدیتها التمئلة فیها حظ. 

و کان وت مع لروحانة غالبة عليه كان يحي الوتی وبرکء اہر لان 

دق N‏ ا و ير ل 
ذکرناہ. و ری ن الرحيم لادم لأنه صاحب الاس فبهذا المد الوجود فيه 
كان استمداده عالم الأجسام #خلقکم من نفس واحدةي“. 

فان حوّاء خلقت من آدم» فلو خلقت من غيره لم یصدق من نفس واحدة من حيث 
الجسمية. 


وميم الرحيم محمد (عليه السلام) لأنه صاحب الرحمة إبالمؤمنين رژوف رحیم(). 
رحمة الإیمان. 


ظوما آرسلناك الا رحمة للعالمین4(“. 
رحمة الإيجاد. فبهذا المد ا موجود فيه كان استمداد عالم الأرواح فظهر مقامه في عالم 
.5 او زعام آدم أولا. 5 الله الرحمن الرحيم» فهو الآخر باالجسمية» الأول 
فيخلع عليه ویقراب. 
(۱) سقطت من (و). 
(۲) في (ج): (ثم دل الوجود في الیم). 
(۲) الآية رقم (۱) من سورة النساء. 
)٤(‏ الآية رقم (۱۲۸) من سورة التوبة. 
(ه) الآية رقم (۱۰۷) من سورة الأنبياء. 


۱: 


كتاب الحروف الثلاثة التي انعطفت أواخرها على أوائلها 


ولهذا ا میم أسرار من حيث هذا القام كثيرة. تركناها أيضاً مثل النون» وهذه الياء متصلة 
بالميمين لأنها علّة سفلية نما أنا بشز مثلکم6(). 

فاتصل الأمر بيننا وبينه من هذا الوجه. فلهذا اتصلت الياء با ميم بخلاف الروح. ولهذا قال: 

ظبعث في الامین رسولا منھہ 4 . 

«إولقد جاءكم رسول من أنفسکم4٥.‏ 

بإوالنبي أولى بالمؤمنين من أنفسهم©7. 

وهذا كله يعطي الاتصال. فلهذا اتصلت الياء هكذا ميم واتصلت الواو بالنون الأولى دون 
الثانية لما ذكرناه هكذا نون. ولم يتصل الألف بالواوين لما ذكرناه هكذا (واو) فتحقق هذه 
الحكمة. وانتهى الغرض. 

والحمد لله وصلی الله على سيدنا محمد وأله وصحبه وسله©) 

بلغت القابلة على نسخة نسخھا أيوب بن بدر في السادس والعشرين من شهر رمضان من 
سنة إحدى وعشرين وستمائة بحضرة مصنفه, وكان معتکفاً با جامع المعمور بدمشق بمقصورة 
أبي حامد الغزالي» وكانت هذه المقابلة على النسخة المذكورة لسبع بقين من شهر شوال سنة 
ثلاثة وعشرين وثمان مائة» وكانت النسخة على تلك النسخة المقابل عليها هذه النسخة 
مکتوب قرأت هذه أيضاً هذه الكراسة كتاب الحروف الیم والواو والنون على مُنشكها الشيخ 
الإمام العالم احدث شيخ دهره وفريد عصره شيخ الطريق وإمام التحقيق محبي الدين أبي عبد 
الله محمد بن علي بن محمد بن العربي ا حاتمي الطائي. 
ممّع الله المسلمين بطول حياته وأنا الفقیر إلى رحمة ربه وعفوه أيوب بن بدر بن منصور ال خزومي 
وبذلك بدار الشيخ وفقه الله في العشر الاول من ذي الحجة من سنة إحدى وعشرين وستمائة 

وعليه خط المصنف هكذا 
(صح ما ذكره أعلاه وليد المنشىء بالله). 


)١(‏ الآية رقم (۱۱۰) من سورة الكهف. 
(۲) الآية رقم (۲) من سورة الجمعة. 
(۲) للاية رقم (۱۲۸) من سورة التوبة. 
)٤(‏ الایة رقم )٦(‏ من سورة الأحزاب. 
)٥(‏ إلى هنا انتهت النسخة (ح) الطبوعة. 


۱۳ 


رسائل ابن عربي 
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الصفحة الأخيرة عليها خط ابن عربى نفسه 


١454 


رسالة اللمعة الموسومة 
بكشف الغطا عن إخوان الصفا 


رسائل ابن عربي 


دس ما را ر ھن لم لھا عنام رل ایک وا مزا نون 27 
واجِدنا عماجت مال و توعز؟ وم انا 
دحضص ولوا باس عل دارگ وہر تل فزن لعز 
سوت وت یک ااخطلاخوان الصف ار تا ال ر میا زلیہ لے اباب 
الہ وا جا ای رتم اصاب مروا لحت انج ع لديا لا توان الجر تماص 
خندالعیراغ زعزث زدبیرعام۹ ےس الما لو وي لعل 
وو 29 حتم الصلول وباطذلانالعص لول نٹ هوم ل لومود ف 
ںلالا قو زلود اذا وجو العسل فیا يشا هري مزاكالات ادص ال 
ا هت الع لول عل رما دان نبلا ل ف زا رظ لا الصلول نا بحام 
ا مصلولخہعآ #اویص روم مرو زمعلولاعازالمط(ابم نب2۷ إالنا يعن ان 
لول« مذ یلزا لیت ونعلے,ءازاننطن با مک لاس میرن 
ماهتا دول مز جيف صووللٹ لیم للصتواء 0 زل رلا دسوولستوراد 
ما صو ن العا ذ یرهم رای لاذ اة و یا ی 
ابع بم اسو می ذانيا فب لاصورال رپ فېا الکو" باص وراه وس 
حال لوہ حرس نا ہا عزالصورن+بہاااحال را ل هارع عزاراة ا فاجع 
لتا ت دارا لات تاوس وأ موي ص ری يواح 
اشم رللا دن ودی ۸ ادق نزمه ومو ةم 
لرگ یرفارع عردا ذائللان! ال رگ سا ط ال رل مزح ٹف ان مورب وله زرف 
حيط شرا رگ سیف ان رگ ولا کیل ارزع الڑھا طم اعا طز علت والعص ا غيم 
منم بنا ارم محلو اک اطا ب گیب كلاد ہو 
ذا یت معنویم فان دا ینعم نها كلامرك و نها ید شون سک لھا 


الصفحة الأولى من ا خطوط (اللمعة الموسومة بکشف الغطا) 


۱:1 


ققق 


نسخة الرسالة الخطیة 

هذه النسخة هي نسخة مكتبة ولي الدين رقم(۷/۱۸۲۲) ضمن مجموع من صفحة (۳۲ - ۳۳) 
مقاس ۲۰ ١١‏ سم. 

واعتمدت على صورة ورقية من معهد المخطوطات العربية تحت رقم (4۵۰) تصوف. 

وهذه النسخة: 

« كتبت بخط معتاد 

٠‏ مسطرتها ۲٢‏ سطراً 

ه عدد الكلمات (۱۵ - ۱۷) كلمة 

» مؤرخة ضمن مجموعة ولي الدين سنة ۸۲۳ ه 

٭ عناوین الفصول بين أسود كبير 

٭ انظر نماذج الخطوط المرفقة. 


۱:۷ 


رسائل ابن عربي 


- عو فاذاانگش فللملالقامدا ات نڈ یہ ط: > لوا 
نز زس وگل وکام رل غاص رتنس کال ۷ رو وهب برع مشا مدت 
* حمرلا دالوا نک ٹتنا+رالوود یرد رپ 1 الا ا 
ود وبس ال ربسا تارج دبور جيعد 9س ۰ھ روم 
النزلر رت ارىاعإمنا دهان سقط" امنا زدا ذایل ولو با عرموصوم‌من‌ش تک 
رنہ مزا ہن فد تا کا من جت میات طخ اج 
تعن عدا زیت ی نوحرفي الاشيا 5 ب ل ری کارا م اسوم هرف 
لام سمش تفط فتروللا شک 
ها زاوها و تسد زنس بے رثا هرت ارادم اھا ات 
ای كراشا مت غا الاک وت ضے اطلوت وما کار مالبمیرم یم 
مم اذا لهاتم وجدتلغ رغاد عرزا فام ال۴ رارف ددا 
کت يد الاشا دا[ مزح الكت ند DEES‏ اتک 
داماآن فت فطوت نيل عزذ ال مزحجث مع للا ضا دکو نالا 6 مہ 
دنک متام شب فكوا عدر للاشبافيذيزك وله( وزرا نک اسعالم 
ذاک بر کالم ا عالفیکو نکا فت نص لغ هن لام کو کیرد لا سب * 
یرک ان الررل تم رل تھالی «امراعمالصواب 
سال سال رھ یز تھا راع بير دمل «صلاپرکله سر کر وک سم 


الصفحة الثانية والأخيرة من ا خطوط. 


۱:۸ 


بسم الله الرحمن الرحيم 
اللھم أعذنا من غيرك إليك وأعذنا للمثول بين يديك 


واجعلنا من تعقّل حقيقة جمالك وتوغل في تقضّيه كمالك وصلى الله على الأثمة 
ارات راتا اتا بو سيدق خد و اله بالق کرات رای غاب 
وبعد 

فان هذه (اللمعة موسومة بکشف الغطا لاخوان الصفام» أبرزتها الرحمة الألهية الأزلية؛ 
لترقي أرباب النظر والبرهان إلى رتبة أصحاب العبر والعيان» جمع الله تعالى إخوان التجرید» في 
مقعد الصدق عند الصمد الحق عز شأنه» وبهی برهانه0©. 


)١(‏ ربا تؤكد هذه الإشارة إلى أن هذه الرسالة لابن عربي. وكلمة إخوان الصفا هم إخوانه في الطريق وهم أهل الصفاء الإلهي 
أو أهل الصفوة الختارة. 


١48 


رسائل ابن عربي 


العلول: صورة العلة وظاهرها. 

والعلة: حقيقة العلول وباطنه. 

لأن العلول من حيث هو مکن الوجودہ ولیس له الا قبول الوجود, فإذا أوجده العلة فجميع 
ما يشاهد منه من الکمالات هو أوصاف العلة. 

و کمالاته: تجلی فی مظهر ماهية العلول على قدر ما كان قابلاً له» فاذا نظر إلى العلول من 
لا يعلم أنه معلول لغيره» أو يعلم ولم يتفطن لکونه معلولاً حال النظر إليه. نسب کمالانہ 
المشاهدة إلى العلول. ومن تفطن لعلوليته ونظر إليه حال التفطن يشاهد كمال العلة على 
الحقيقة. وكان ماهية المعلول من حيث صور الثل هى المرآة المصقولة؛ فانه ليس للمرآة سوى 
استعداد حكاية صورة ا حاذي؛ وكمال العلم بهذا الشخص ا حاذي للمرآة. 

فمن نظر في المرأة» وغفل عن كونها خالية عن جميع الصور. من حيث ذاتها نسب الصور 
المرئية فيها إلى كونها صور امرأة. 

ومن علم حال المرأة» وخلوّها في ذاتھا عن الصور, نسبها لا محالة إلى شخص خارج عن 
المرأة. فاجعل جميع الممكنات وما يرى فيها من الكمالات ا حسوسة والمعنوية صوراً لرایا. بل 
اجعل جميعها مرآة واحدة لتصير من أهل المشاهدة. 


۱۵۰ 


ثم ارق إلى رتبة أعلى من هذه. وهي: 

بأن تنتبه لأن مدرک غير خارج عن ذاتك لأن الدرك محاط بالمدرك من حيث أنه 
مُدْرَك. والمدرك محيط بالدرك من حيث أنه مدرك. ولا شك أن هذه الإحاطة إحاطة علمية 
والعلم غير منفك عن ذات العالم. 

فجميع معلوماتك محاطاً بذاتك محيط به. فإذا كل ما أدركته فهو في ذاتك ظرفية معنوية. 
فان ذاتك من عالم العاني. فلا بد من كونها محيطة بشيء أن یکون لها إحاطة معنوية» فإذا 
انکشف لك هذا المقام رأيت نفسك محيطة بجميع معلومانك وكل ما حضر لك فتصير 
نفسك الراة المذ كورة. 

وهذه مشاهدة أخص من المشاهدة الأولى. فإن كنت تشاهد الموجود الحقيقي قبل هذا في 
غيرك فالان تشاهده فى ذاتك. وبين الرتبتين مسافة مادحة() وبون بعيد. 


(۱) هذه الكلمة لم أتبينها انظر الصورة المرفقة للمخطوط. 
١6١‏ 


رسائل ابن عربي 


ثم فوق هذه المنزلة رتبة أخرى أعلى منها وهي: 

بأن تتفطن لإمكان ذاتك» وكونها غير موجودة من حيث هي هي فترفعها من البین فتدرك 
الأشياء كلها من حيث هي تجلیات الحضرة الأحدية فتغفل عن ذاتك من حيث هي و 
لرؤية الأشياء فیها بل تری كلها منسوبة من حيث القيام إلى الطلوب الحقيقي» ۰ فتبقی أنت 
مشاهداً للتجليات فقط, فترى الأشياء كلها قائمة با حق تعالى وتقدس» وترى نفسك متبجحة 
بمشاهدتهاء وإذ تعلم أنها حالات للحق تعالى» فيتأكد الشاهدة غاية التأكيد فیتضح المطلوب 
وضوحاً يبهر البصيرة. 


ثم إذا أمعنت النظر في هذا المقام» وجدتك غير خارج عن المقام الذي فارقته» وذلك لأنك 
كنت تجد الأشياء في ذاتك من حیث أنك كنت تدركهاء ولهذا النظر كنت تجدھا في ذاتك. 
وأما الآن فقد قطعت نظرك عن ذاتك من حيث هی محل للأشياء وكون الأشياء قائمة بهاء 
ولكنك في مقام تثبت فيه كونك مدركاً للأشياء فيفيد كونك محلاً لهاء وقد بان لك 
استحالته» فإذاً كونك مد ركا لها يلزمه ا حال فيكون محالاء فيتفصل فى هذا المقام عن كونك 
مدركاً للأشياء» فيظهر لك أن المدرك في الحقيقة هو الحق تعالى والله أعلم بالصواب. 
مت الرسالة بعون الله تعالی» واحمد ل و 
وصلی الله على سیدنا محمد وله وصحبه وسلم 


